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Per cominciare, vorrei porre questa domanda: perche 1'i-
dentita & tanto importante da dedicare al tema tutto un conve-
gno? L'identita ¢ diventata essenziale e attuale dal momento
in cui il pluralismo ha fatto la sua comparsa in tutti gli ambiti
della vita umana. Constatiamo che nell’Europa di oggi c’e
pluralismo etnico, linguistico, culturale, politico e, anzi, ogni
forma di pluralismo, compreso il pluralismo religioso. A noi
interessano naturalmente il pluralismo religioso e ideologico,
¢ percio anche l'identita religiosa, come pure il rapporto della
nostra religione (il cristianesimo) con le altre religioni e visioni
del mondo. Del resto, il pluralismo religioso e quello ideo-
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logico fanno parte delle nostre esperienze quotidiane, come
evidenziano i teologi Christoph Schwibel e Thomas Bremer?.

Detto in parole povere, il pluralismo e un fatto empirico.
Ma questo pluralismo € un fatto sia ontologico che religioso,
ragion per cui io vorrei dire che il pluralismo ha la sua moti-
vazione e giustificazione filosofica e teologica. Sostenere un
pluralismo autentico significa opporsi a qualsiasi pretesa di un
centro privilegiato, a prescindere da chi vengano avanzate que-
ste pretese. Il pluralismo autentico ¢ quello che non minaccia
I'identita di nessuno. Negare pluralita alla vita significa negare
la vita stessa.

Ricordiamo come si arrivo alle diverse forme di pluralita
all'interno del cristianesimo. Nell'XI secolo avvenne la frattura
tra la chiesa d’Oriente e la chiesa d’Occidente e, per essere piu
precisi, si arrivo allora alla reciproca scomunica (I'anatema) tra
le due chiese. Il reciproco esclusivismo porto a conflitti e ad atti
di violenza. Nel XVI secolo scoppio il conflitto tra seguaci della
Riforma protestante e seguaci della chiesa cattolica, dunque tra
due confessioni cristiane, perché entrambe avevano la pretesa
di diventare chiese di stato. Nel XVIII secolo si arrivo al con-
flitto tra cristianesimo e mondo laico-umanistico nella forma
dell'THHuminismoe. L'Europa e stata gia da sempre multireligio-
sa, afferma Bremer, e tuttavia fu considerata il continente del
cristianesimo. 51 pud dedurne che in Europa dominavano un
esclusivismo cristiano (e soprattutto un esclusivismo religioso)
e pure un inclusivismo cristiano (e soprattutto un inclusivismo
religioso) che furono funzionali all'eurocentrismo. [lesclusi-
vismo cristiano nega Vesistenza di qualsiasi verita al di fuori
delia chiesa, mentre Vindusivismo cristiano riconosce che, se
anche in altre religioni possono esserci clementi di verita, que-
sti tuttavia sono gia contenuti (inclusi, appunto) nel cristianesi-
mo e in esso raggiungono la loro pienezza. Nondimeno, il fatto
che oggigiorno, nonostante tutte le resistenze, il pluralismo

- Cf. Cur. Scnwasrl, Toleranz aus Glauben, in Cirk, SchwdseL — D, vox Tip-
PEVLSKIRCH {edd.), Dic religiosen Wuizeln der Toleranz, Herder, Freiburg - Basel
- Wien 2002, 11-37.

* Cf TH. Bremir, I cristiancsimo in un’Europa multireligiosa, in Concilium
2/2004, 129-140.
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religioso sia onnipresente jo lo spiego come vittoria della vita
sulla morte. [ sostenitori della morte e le rispettive istituzioni
non possono affatto annientare la vita, la vita che si riproduce
nelle sue differenze. Quante pitt differenze esistono, tanta piu
vita ce.

La reazione al pluralismo religioso pud essere sia positiva
che negativa. La reazione negativa scaturisce dalla paura della
diversita religiosa e di visione del mondo, oppure dalla paura
dei seguaci di altre religioni e visioni del mondo. Questa paura
puo diventare patologica e portare al fondamentalismo religio-
s0. Soprattutto da questa profonda paura dell’altro - che puo
essere provocata ad arte, sia in modo razionale che irrazionale,
0 puo essere patologica — scaturisce 'aggressivita che vorrebbe
annientare l'altro. Se non si riesce a farlo, ne derivano depres-
sione, ritiro nel proprio io, nel ghetto, nell’autoisolamento.
Questa paura patologica dell’altro porta i fedeli al collettivismo
religioso. In Bosnia-Erzegovina e nei paesi della ex Jugoslavia
¢’¢ attualmente soprattutto una identita religiosa collettiva:
detto in modo piu preciso, un collettivismo religioso. Su questo
concordano i nostri sociologi della religione: van Cvitkovi¢,
Dino Abazovi¢, Slavica Jakeli¢, Danijela Majstorovi¢ e Dusko
Trninic,

Nel suo Koufesija u ratu [Religione di guerra], Ivan Cvit-
kovic¢ dimostra che la religione & diventata una specie di ideo-
logia nazionale:

E predominante l'idea di una unita fra realta confessionale e realta
nazionale e l'idea che, rafforzando la religione e la confessione
religiosa, si rafforza anche la nazione. La religione diventa allora
una specie di ideologia nazionale. 1 fattore nazionale viene sa-
cralizzato [...]: le festivita religiose hanno assunto tratti di feste
nazionali che vengono celebrate secondo i costumi e le tradizioni
popolari. [...] Religione e confessione religiosa vengono intese
come idecologig politiche, come la cultura da cui si ¢ formata la
nazione. La cura della coscienza religiosa e quasi completamente
scomparsa dai compiti primari delle comunita religiose. Al suo
posto e subentrata la cura della coscienza nazionale’.

I Cvrrkovid, Konfesifi i ratu, Svijetlo rijedi - Interreligijska sluzba Oéi u odi,
Sarajevo - Zagreb 2004, 16s.
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Dino Abazovic, nel suo libro Bosanskohercegovalki muslimani
izmedu sekularizacije i desekularizacije {1 musulmani in Bosnia ed
Erzegovina, tra secolarizzazione e desecolarizzazione], scrive
che la religione in Bosnia-Erzegovina si e posta al servizio della
peolitica nazionale, ossia del nazionalismo, che egli definisce
nazionalismo religioso, il quale rende possibile o produce una
trasformazione della politica in religione; fa altresi notare che
la politica si & posta al servizio dell’establishment religioso e alla
religione da il diritto di dirigere gli affari di stato.

L'esistenza di un nazionalismo religioso causa parimenti il persi-
stere in una simbiosi di politico e religioso, in quella nazionalizza-
zione della confessione religiosa che precede la “religionazione”
della politica, la qual cosa e una reminiscenza dell’eta prepolitica,
quando I'establishment religioso rivendicava per se gli affari di go-
verno perché la religione era un importante (o 1l pitt importante}
pilastro nella formazione dello stato.

In Collectivistic Religions [Religioni collettiviste], al posto
del concetto di “nazionalismo religioso” Slavica Jakeli¢ ricorre
all'espressione “religione collettivista” e dimostra che in alcune
societd post-comuniste la religione si trova al centro della iden-
tita collettiva, sia sul piano simbolico sia su quello istituzionale.
L'autrice parla di un profondo legame tra religione e ideologia
nazionale, di cause storiche e sociali del cattolicesimo colletti-
vista e di religione e nazionalismo quali aspetti della identita
collettiva®,

Danijela Majstorovi¢, nel suo Diskursi periferije [Discorsi
dell\a periferia], tratta dell'accordo tra identita religiosa ed etni-
ca. E del parere che il concetto di appartenenza religiosa (vjeroi-
spovijest) non sia corretto, perché suggerisce che l'appartenenza
ad una religione e ad una nazione includa allo stesso tempo la
religiosita, mentre non dovrebbe essere cosi. Secondo l'autrice
sarebbe meglio parlare di accordo tra eredita socio-religiosa e
identificazione etnica:

* D. ABazovié, Bosanskohercegovacki muslimani izmedu sekularizacife { desekula-
rizacije, Synopsis, Zagreb - Sarajevo 2012, 107.

> S. Jakerié, Collectivistic Religions, Ashgate Publishing Company, Burlington
2010. i
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Di tutti gli stati balcanici, la Bosnia-Erzegovina & il paese in cui
si giunse alla massima sovrapposizione fra identita religiosa e
identita etnica. In una tale situazionc ¢ molto difficile operare
una delimitazione concettuale e psicologica tra questi concetti,
che sono tra loro cosi vicini. Anche il concetto di appartenenza
religiosa fa parte delle difficolta terminologiche a cid connesse: se
si segue il criterio dell’apparienenza religiosa, ogni bosniaco sarebbe
un musulmano praticante e ogni setbo un cristiano praticante di
fede ortodossa, mentre abbiamo bosniaci che si riconoscono in
confessioni religiose differenti. 1'espressione “appartenenza re-
ligiosa” non e precisa perché include sempre la religiosita, e non
dev’essere necessariamente cosi. Per questo probabilmente sareb-
be meglio parlare di una coincidenza tra 'eredita socio-religiosa
e I'identificazione etmica, perché se gli antenati forse erano effet-
tivamente religiosi, ¢id tuttavia non significa che necessariamente
anche i loro figli ¢ nipoti lo siano”.

Dusko Trnini¢, nel saggio Religija pred izazovima globaliza-
cije [La religione e le sfide della globalizzazione], afferma che
nel processo della globalizzazione il nazionalismo diventa un
meccanismo di difesa a protezione della sovranita nazionale.
Alleandosi con la religione it nazionalismo difende lo stato
nazionale ¢ offrendo i suoi servizi alla nazione la religione rin-
nova la sua vitalita:

In questo contesto la religione ravviva la sua vitalita perché, at-
traverso il nazionalismo, ha 'opportunita di affermarsi e diventa
cosi una forma della protesta politica contro la globalizzazione,
protesta che e funzionale alla difesa dello stato nazionale’.

L'appartenenza a una religione e l'appartenenza a una
nazione sono le due forme pitt importanti di appartenenza in
Bosnia-Erzegovina. Chi non e considerato appartenente a en-
trambe queste categorie ¢ un nulla e nessuno. Grazie allappar-
tenenza alla propria religione e alla propria nazione le persone,
in Bosnia-Erzegovina, si considerano superiori in senso onto-
logico, morale, religioso ¢ nazionale rispetto a chi appartiene

& D. Marstorovic, Diskursi periferije, Biblioteka XX vek, Beograd 2013, 162.
" D. TrNinié, Religija pred izazavima globalizacije, UdruZenje za filozofiju i
drustvenu misao, Banja Luka 2010, 79.
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ad altre religioni e nazioni. Questa presunzione, illusione ¢
altezzosita ha la sua origine nella paura patologica dellaltro. In
quelle persone la presunzione e l'altezzosita generano trauma e
odio: un trauma individuale e collettivo, un odio individuale e
collettivo. Un tale odio perta a uccidere ghi altri, porta addirit-
tura al genocidio e al suicidio. E un trauma che viene traman-
dato di generazione in generazione e cosi diventa un fenomeno
che si propaga nel corso delle generazioni.

Sulla base di questa falsa credenza si pensa che quanti
appartengono alle altre religioni e alle alire nazioni non sono
persone, ma rifiuti da eliminare. Quelli che la pensano cosi
sono convinti di liberarsi da spazzatura e si aspettano percio
riconoscimenti e ricompense: vorrebbero essere dichiarati eroi,
salvatori e benefattori del proprio popolo. Le due ideologie
moderne piu pericolose che hanno dominato in questa regione
— il nazionalismo nella forma di fascismo e il comunismo nella
forma di stalinismo - hanno liquidato la liberta della persona
come individuo ¢ hanno elevato il collettivo (che riguardava
una nazione o una classe sociale} a criteric onnicomprensivo.
In entrambe lc¢ ideologie il singolo € diventato un semplice
membro del collettivo. Entrambe le ideologie hanno presentato
il loro odio come amore e in questo modo hanno traviato mi-
lioni di persone. | sostenitori di queste ideclogie promettevano
di liberare il mondo dal male, cosa che di per sé sarebbe una
intenzione altruista e nobile. Dove sta la manipolazione? Con-
siste nel fatto che essi vedono il male solo in chi appartiene agli
altri popoli 0 a un‘altra classc e vorrebbero liberarsene ucciden-
do e compiendo stragi. Il loro odio ¢ pressoche insaziabile e il-
limitato. La prova del fatto che il loro odio ¢ senza limiti sta nel
trastormare il loro collettivo (il nazionale 0 una classe sociale
nel suo insteme) in una divinita, ossia in un idolo nel nome del
quale essi odiano e uccidono. Che un tale odio sia senza fine lo
si puo desumere anche dal fatto che essi non possono smettere
di odiare. Anche se tutti i lore nemici fossero eliminati, il loro
odio non avrebbe fine.

E come stanno le cose con la religione? Poiché dalla Rivo-
luzione francese in poi il cristianesimo non ¢ piti una religione
di stato ¢ percio neppure una ideologia di stato, si comincio a

Ritaglio stampa ad wuso esclusive del destinatario, non riproducibile.

002578

Codice abbonamento:

Jaca Book



Bimestrale Data 02-2015

CONCILIUM o 7112

50 MILE BABIC

servire la nazione e cosl anche l'ideclogia di stato. Fino ad oggi
e molto difficile trovare teologi cristiani che critichino aperta-
mente e senza compromessi il nazionalismo, mentre quasi tutti
criticano il comunismo. Ivo Banac, ex professore all'Universita
di Yale e attualmente professore nell'Universita di Zagabria,
nel suo recentissimo libro Hrovati i Crkva [1 croati e la chiesa]
indica come la chiesa abbia potuto sottrarsi alla ideologia co-
munista, non pero al nazionalismo: «Sottrarsi alle conseguenze
del nazionalismo - la pil forte tra le ideologie moderne ~ era
molto piu difficile. Nell’eta moderna il nazionalismo, in quanto
religione laica di massa, ha impiantato il culto della nazione
nel cuore de} cristianesimo»®. Condivide queste sue conclu-
stoni anche Dubravko Lovrenovid, rinomato storico bosniaco-
erzegovino, che in questo senso afferma: «L'ideologia della na-
zione ha avuto il suo corrispettivo nella teclogia della nazione.
Nelle concezioni religiose originarie e incluso il Dio nazionale
e da qui nessuno lo poté piu cacciare, neppure 1 comunisti»®.
Il domenicano Frano Preela, teologo cattolico di Zagabria, cosi
scrive nel suo Bogozaborav [Dimenticanza di Dio]:

In ogni caso si puo fondamentalmente dire che non si possono
mettere sullo stesso piano le religioni e le nazioni. Altrimenti essc
diventano religioni etniche o religioni tribali. Se assume tratti
nazionali o etnici, la chiesa cessa di essere catiolica, universale.
L'etnocentrismo cattolico non é riconducibile alla Bibbia e non
dovrebbe mai avere ne una motivazione teologica né il sostegno
da parte dei sacerdoti'.

Il nostro principale teologo, Tomislav Sagi-Buni¢, ha messo
in guardia gia da tempo, in un articolo su cristianesimo e na-
zionalismo, dal pericolo che il cristianesimo diventi vittima del
nazionalismo e offuschi cosi la sua essenza:

In tal caso si tratta soltanto di un valore nazionale, che pero puo
diventare il fondamento del fanatismo, in quanto gli viene erro-

* 1. Banac, Hroati i Crkva, Profil - Svijetlo rijeci, Zagreb - Sarajevo 2013, 154.
* D. Lovrexovic, Bosanskohercegovadki Hrvati, in Dani del 2 maggio 2014,

33.
I F. PrcELA, Bogozaborav, Synopsis, Zagreb - Sarajevo 2014, 160.
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neamente attribuito un valore trascendentale, come fosse d: per sé
immanente al cristianesimo: a volte finisce in una vera tragedia
nazionale ¢ umana, o addirittura porta a una catastrofe'!.

Ivan Bubalo, professore nel Collegio francescano di Saraje-
VO, scrive:

Compito della chiesa ¢, al contrario, rappresentare i valori univer-
sali del regno di Dio, 1 quali si elevano al di sopra di tutto cio che
e immanente e particolare, e dunque anche al di sopra di cio che
& pazionale. In questo senso essa non pud né lasciarsi politiciz-
zare né porsi al servizio di una qualche politica e men che meno
stringere un patto con gli esponenti della Realpolitik demagogica
secondo il modello del cattolicesimo politico o etnico’?.

Sulla base di queste argomentazioni posso affcrmare che
da noi in Bosnia-Erzegovina il collettivismo religioso € predo-
minante, il che significa che domina l'identita collettiva. Le per-
sone appartengono al loro collettivo religioso, ma non hanno
una fede personale perche la loro identita individuale e ridotta
alla identita colleftiva. Qualunque deviazionc dal collettivismo
viene intesa come un tradimento. Chi abbandona la propria
religione per aderire ad un‘altra religione o ad un‘altra visione
del mondo ¢ un traditore, e merita di essere disprezzato. Da
noil, dunque, non esiste una identita collettiva normale, bensi il
suo estremo: I'identita collettivista.

Ne1 paesi dell’Europa occidentale domina l'individualismo
religioso. Su questo tema hanno scritto due sociologhe: Grace
Davie e Daniele Hervieu-Léger”. Esse dimostrano che il nazio-
nalismo militante ha subito in Europa grandi insuccessi e che
gli europet istruiti sono diffidenti riguardo a forme di nazio-
nalismo marcato e a sentimenti religiosi. Anche se prendono

i T, Saci-Bunid, Krécanstvo i nacionalizam, in Glas Koncila fasc. 12, del 15
giugno 1969.

2 1. BusavLo, Minima varia, Ex libris, Rijeka 2012, 236.

" G. Davig, Religion in Britain since 1945. Believing without Belonging, Black-
well, Oxford 1994; D. Hervieu-LEGER, Le pélerin et le converti, Flammarion, Paris
1999 |trad. it,, II pellegrino ¢ if convertifo, La religione in movimenio, il Mulino,
Bologna 2003j.
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distanza dalla religione ufficiale, tornano talvolta a rivolgersi
ad essa come portatrice della memoria collettiva o alla ricerca
di consolazione in momenti di bisogno, alla ricerca di orienta-
mento nelle catastrofi collettive o in situazioni analoghe. Da-
niele Hervieu-Léger parla di una scparazione della fede dalla
appartenenza a una religione ufficiale e Grace Davie parla di
una «fede senza appartenenza (belicving without belonging)». Le
persone cercano una nuova forma di religione perché cercano
risposte alle domande della vita, cosi che 1a loro spiritualita
diventa propriamente una spiritualita in ricerca ¢ precisamente
una ricerca personale che conduce a nuove forme di religiosita.
Nascono cosi diverse relazioni tra le forme di ricerca e i centri
della religiosita tradizionale, tra quelle che sono ancorate nella
forma tradizionale e quelle che cercano forme nuove.

Mihail Epstein descrive questa fase della ricerca nella Rus-
sia post-sovictica. E, introducendo il concetto di «religione
minimale», definisce questo atteggiamento religioso come
«post-ateistico»'. Ai tempi dellateismo militante tutte le forme
di religione venivano represse allo stesso modo, cosi che pre-
dominava una certa distanza rispetto a tutte le opzioni religio-
se. Tuttavia, in senso stretto, quello ¢ un atteggiamento post-
ateistico perche in queste persone é nato un sentimento per Dio
al di fuori delle strutture religiose. Una religione minimalc € la
spiritualita che viene vissuta all'interno della propria famiglia
e che ¢ presente in cerchie di amici, negli individui e nel loro
ambiente diretto, perché i templi delle religioni ufficiali stanno
loro troppo stretti. Charles Taylor ne trae la conclusione che
una simile situazione e presente nell’Europa «post-secolare»’>.
«Essere spirituali, ma non religiosi», e uno dei fenomeni affini
alla religione minimale di Epstein in Russia. 5i tratta di una vita
spirituale che mantiene le distanze nei confronti della discipli-
na e dell’autorita delle confessioni religiose.

" M. Erstein, “Minimal Religion”, and “Post-Atheism. From Apophatic
Theology to ‘Minimal Religion™, in M. EpsTein — A. Gengs - 5. VEADIv-GLOVER,
Russian Postmodernism. New Perspectives in Posi-5Seviet Culture, Berghahn Books,
New York - Oxford 1999.

" Ch. TayLor, A Secular Age, The Belknap Press of Harvard University Press,
Cambridge/MA - London 2007, 535 [trad. it., L'eta secolare, ed. it. a cura di Paolo
Costa, Feltrinelli, Milano 2009, 672].
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A questo punto diventa evidente che, al posto di una iden-
tita individuale normale, abbiamo a che fare con una identita
individualista e, al posto di una identita collettiva normale, ab-
biamo a che fare con una identita collettivista. Sono due estre-
mi che si toccano: extrema tanguntur. Sia I'uno che laltro hanno
la loro origine nella paura patologica dell'altro, dello straniero:
in particolare paura della estraneita radicale, dell’estraneo
radicale, dell’estraneo assoluto. Bernhard Waldenfels™ descri-
ve l'estraneita radicale come quella estraneita a cui 'uomo in
quanto individuo non puo sfuggire.

Dalla paura scaturiscono l'aggressivita contro l'altro o la
chiusura in se stessi. Sia per l'identita individualista che per
quella collettivista I'essere unicamente vero e 'essere che esse
hanno conquistato e percio prodotto. Dovremmo ricordarci an-
che solo delle conquiste europee del mondo in epoca moderna.
I'essere che dagli europei non fu conquistato venne dichiarato
un essere senza valore. Da quest’ultimo poi gli europei hanno
tratto un essere ricco di valore, il che significa che sia I'identita
individualista sia quella collettivista non riconoscono lestra-
neita non prodotta da loro stesse. Entrambe le identita non
sono nella condizione di agire moralmente perche in entrambe
predomina una completa assenza di coscienza morale. In tal
modo entrambe le identita hanno provocato la fine dell’etica.
Nessuna di esse € mai colpevole di qualcosa. La colpa puo
essere solo degli altri. Poiché colpevoli sono sempre gli altri
e il male esiste solo negli altri, € giustificato eliminare il male
eliminando gli altri. L'identita individualista nega tutte le pro-
prie appartenenze: I'appartenenza nazionale, quella religiosa,
linguistica, culturale, I'appartenenza alla propria famiglia, alla
natura, all’'universo, all'umanita ecc. Per questo motivo una
tale identita e anche violenta. I.'identita collettivista riduce il
singolo essere umano a un semplice membro del collettivo e
cosi lo liquida come individuo libero. Percio anche una tale
identita e violenta. Propriamente, questo ci mostra che I'identi-
ta individualista ha trasformato I'io umano in un idolo e quella
collettivista ha fatto lo stesso con il suo collettivo. Un simile

'* B. WaLpENFELs, Topographie des Fremdes, Suhrkamp, Frankfurt a. M. 1997,
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stravolgimento della religione in idolatria é la peggiore perver-
sione possibile su questa terra.

Come possiamo fare a liberarci dal paradigma della paura,
dal quale scaturiscono le identita individualista e collettivista,
che ci portano allo scontro con gli altri o all'autoisolamento?
Attraverso una conversione verso l'altro, il diverso, il nuovo,
I'indisponibile, perché l'aprirci all’altro ci arricchisce in senso
ontologico. Riconoscendo all’altro la priorita, prendiamo co-
scienza del primato dell’altro. Gia Friedrich Nietzsche, in Also
sprach Zarathustra, affermava: «Il tu & piu antico dell’io»". Cosi
la parola “tu”, dall’inizio del XX secolo e fino ai giorni nostri,
¢ diventata il termine principale della filosofia morale. Non
si dovrebbe trascurare che, aricor prima di Nietzsche, G.W.E.
Hegel sottolineava quanto sia importante il riconoscimento
che proviene dalla liberta altrui’®. Quello che noi otteniamo dal
nostro servo e un riconoscimento estorto e percid non e un au-
tentico riconoscimento. Il vero riconoscimento € soltanto quello
che scaturisce dalla liberta. Martin Buber parlava della relazio-
ne io-tu, che e equiparata alla relazione io-Es". E Max Scheler
fece un passo avanti quando disse che il tu precede il nostro io,
che all’altro spetta il primato: il pensiero del tu e la categoria
piu fondamentale del pensare umano®. Emmanuel Levinas
dimostra che il pensiero occidentale e la liberta occidentale
si realizzano come negazione dell’altro. Percio egli sottolinea
come Abramo sia il rappresentante di una filosofia dell’altro®.
In quel contesto si rimanda al fatto che Martin Heidegger ha
messo in evidenza questo primato dell’altro in Sein und Zeit*

' Fr. Nietzscue, Take je govorio Zaratustra, Naprijed, Zagreb 1991, 53 [ed. it.,
Cosi parlo Zarathustra, Fratelli Bocca, Milano - Torino - Roma 1915%, 56].

"™ G.W.F. HeceL, Phdnomenologie des Geistes (Werke, 3), Suhrkamp, Frankturt
a. M. 1970, 145-155 [ed. it., Fenomenologia dello spirito, La nuova Italia, Firenze
1967%].

' M. Buser, Ich un Du, Insel, Leipzig 1923 [trad. it., Jo e Tu, in Ip., [ principio
dialogico ¢ altri saggi, a cura di A. Poma, San Paolo, Cinisello Balsamo 1997, 37-
157).

# M. ScHELER, Die Wissensformen und die Gesellschaft, Der Neue Geist, Leipzig
1926, 53.

& E. Levinas, Totalitet i beskonaéno, Veselin Masle$a, Sarajevo 1976 [ed. it.,
Totalita e imfinito. Saggiv sull'estertorita, Jaca Book, Milano 1986].

2 M. Hemecger, Sein und Zeit, Max Niemeyer, Tiibingen 1972 [trad. it.,
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proprio come hanno fatto Karl Rahner in Horer des Wortes™
e Joseph Ratzinger nella sua Einfiihrung in das Christentuni®.
Nel primo volume della sua trilogia Sphdren, Peter Sloterdijk
scrive che la coppia rappresenta la reale grandezza rispetto
all’individuo, che Vesistenza e un librarsi in coppia con l'altro
e che 'uomo & un essere sospeso®. 1l primato dell’Altro assoluto
fa parte del nucleo stesso di tutte le religioni abramitiche, posto
che esse facciano ritorno alla loro essenza originaria. Soltanto
I'amore per il Totalmente Altro e per gli altri ci puo liberare dal
nostro egoismo. Agire in modo veramente libero lo puo fare
soltanto chi e libero dall’egoismo (dalla schiavitu nei confronti
di se stesso).

{traduzione dal tedesco di Giannr FRANCESCONI)

Essere e tempo, UTET, Torino 1969], spec. § 34. Le idee di questo paragrafo sono
citate e spiegate da Jacques Derrida nel suo Politigues de Lamitié [trad. it., Politiche
defl'amicizia, R. Cortina, Milano 19953].

* K. Ranngr, Horer des Wortes, Kosel - Pustet, Miinchen 1941 [trad. it., Uditori
della parola, Borla, Roma 1988%).

2 ]. RaTtzINGER, Uvod u krscanstvo, Kridanska sadadnjost, Zagreb 1988 [ed. it.,
Introduzione al cristianesimo, Queriniana, Brescia 1969, 2005").

* Alla lettera: «Ein Schwebewesen». P. SLoterpiyk, Sphiren, 1. Blasen, Suhr-
kamp, Frankfurt a. M. 1988, 488 [trad. it., Sfere, I: Bolle, a cura di Gianluca Bona-
iuti, con un saggio introduttivo di Bruno Accarino, Mcltemi, Roma 2009].
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